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ABSTRACT: The article is an attempt to exposure problems concerning social memory with regard to
its component — memory of space, which consists of the topography and architectural structure, important
characters, heroes, authorities, community workers, and also the events inscribed in the history of the particular
place and the history of the characteristics of its inhabitants. The study focused on showing the theoretical
background on issues of memory of space with particular reference to one of its components — tradition. In
the empirical part is presented an analysis of prewar rites and customs which were cultivated in Bialystok and
which providing the identity of the city.
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STRESZCZENIE: W artykule podjeto prébe naswietlenia problematyki dotyczacej pamieci spotecznej
z uwzglednieniem jej komponentu — pamieci miejsca, na ktérg skfada sie topografia i struktura architektoniczna,
wazne postaci, bohaterowie, spotecznicy dziafajacy na rzecz $rodowiska lokalnego, zdarzenia wpisane w historie
danego miejsca oraz tradycje charakterystyczne dla jego mieszkaricow. W pracy skoncentrowano sie na
pokazaniu teoretycznego tla dotyczacego kwestii pamieci miejsca z wyréznieniem jednego z jej skfadnikéw —
tradycji. W czesci empirycznej przedstawiono analize przedwojennych obrzedéw i zwyczajéw kultywowanych
w Biatymstoku swiadczacych o tozsamosci miasta.

SLOWA KLUCZOWE: Pamie¢ spoteczna, pamie¢ miejsca, tradycje rodzinne, tradycje lokalne.
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Wprowadzenie

Badanie pamieci spolecznej jest zadaniem intrygujacym poznawczo ze
wzgledu na powszechno$¢ poruszanych kwestii, ale tez wymagajacym. Majac
$wiadomos¢ szerokiego spektrum mozliwosci analitycznych w tym zakresie,
zalozeniem tej pracy bylo ukazanie tylko pewnego fragmentu wigkszego ob-
szaru jakim jest pamie¢ przeszlosci regionalnej, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem pamigci spolecznej srodowiska lokalnego. Na pamie¢ miejsca sklada si¢
topografia i struktura architektoniczna, zdarzenia wpisane w histori¢ danego
miejsca, wazne postaci, bohaterowie, spotecznicy dziatajacy na rzecz srodowi-
ska lokalnego oraz tradycje charakterystyczne dla jego mieszkancow. W swo-
jej pracy, ze wzgledu na ograniczone ramy tekstu, odniose sie wylacznie do
ostatniej wymienionej kategorii. Na poczatku skoncentruje si¢ na pokazaniu
teoretycznego tla dotyczacego kwestii pamigci miejsca z uwzglednieniem jed-
nego jej komponentu - tradycji. W dalszej czesci przedstawie analize empi-
ryczng przedwojennych obrzeddw i zwyczajow kultywowanych w Bialymstoku
$wiadczacych o tozsamo$ci miasta. Celem prezentowania tradycji regionalnych
wywolywanych z pamigci bialostoczan urodzonych przed wojng jest wsparcie
pracy edukacyjnej w $rodowisku lokalnym i w szkole a takze uwydatnienie
znaczenia tradycji zwigzanych z miastem w szerszym kontekscie — narodo-
wym i euroglobalnym. Ponadto z perspektywy pedagogicznej wazne jest wska-
zanie obrzedow, ktérych znaczenia uleglty desemantyzacji i tych, ktérych tres¢
i warto$¢ pozostaly niezmienne od czaséw przedwojennych. Ustalenia na te-
mat typow tradycji regionalnej moga by¢ pomocne w pracy nauczycieli kon-
struujacych programy autorskie z obszaréw edukacji regionalnej i glokalnej.

Kontekstem pedagogicznym tej pracy jest pedagogika spolteczna i edu-
kacja miedzykulturowa. W obu dyscyplinach podkresla si¢, ze aby zrozumie¢
wspdlczesne spoleczenstwo nalezy poznac jego wczesniejsze dzieje. Co ozna-
cza, ze wyjasnienie terazniejszych obrzeddw i zwyczajow zwigzanych z danym
miejscem wymaga rozpoznania ich wczesniejszego charakteru. Ustalenia do-
tyczace poziomu wiedzy na temat tradycji Bialegostoku oraz stosunku do niej
przedwojennych mieszkancéw miasta, pozwolily wyloni¢ typy tradycji regio-
nalnej. To z kolei moze by¢ pomocne w opracowaniu projektéw edukacyjnych
majacych na celu aktywizacje spofecznosci lokalnej w dziatania na rzecz mia-
sta, dzieki poznawaniu jego wielokulturowej przeszlosci i z wykorzystaniem
tych doswiadczen w kreowaniu wspoélczesnej heterogenicznej rzeczywistosci.
Jestem przekonana, ze dopiero na takim fundamencie mozna projektowac wy-
tyczne do dziatan edukacyjnych. Wnioski z przeprowadzonych badan dotycza-
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cych pamieci Bialegostoku i zwigzanych z nim tradycji moga by¢ uzyteczne
przy inicjowaniu spotkan miedzykulturowych, adresowanych w szczegolnosci
do mlodziezy z Polski i Izraela.

Inspiracja do podjecia tego tematu byly rozmowy przeprowadzone z bia-
tostoczanami polskiego i zydowskiego pochodzenia urodzonymi przed woj-
ng'. Wspominany przez nich Bialystok jawil si¢ jako miejsce wyjatkowe dzieki
swoim mieszkancom pochodzacym z wielu kultur: ,To bylo miasto przyjazne
dla wszystkich. To bylo miasto pelne wielu kultur, moze nie pigkne, zanie-
dbane, ale przyjazne i dla zwierzat i dla réznych ludzi” (kobieta, Polska, 11).
W przedwojennym Bialymstoku zaréwno Polacy jak i Zydzi czuli sie u sie-
bie. Niestety za sprawg II wojny swiatowej dla biatostoczan zydowskiego po-
chodzenia ich rodzime miasto stalo si¢ miejscem $wietym i przekletym za-
razem. Bowiem ci, co przetrwali Holokaust, a nie utracili pamieci czesciej sa
w $wiecie, ktéry im odebrano niz w nowej ojczyznie. Z 50 tys. Zydéw miesz-
kajacych w 1939 roku w Bialymstoku i najblizszej okolicy, ocalato 6800 oséb
i niewielu z nich zdecydowalo si¢ na pozostanie w miescie (por. Dobronski
2001, s. 172; Cytron 1996, s. 88-91). Wielu wyemigrowalo do Izraela, gdzie
w latach 50. w miejscowosci Yehud zalozyli dzielnice Kiriat Bialystok z fun-

' Przedstawione w tekécie analizy sa fragmentem szerszych badan, ktére prowadzilam na

terenie Polski w Bialymstoku oraz w czterech miejscowosciach w Izraelu: w Yehud (w dzielni-
cy Kiriat Biatystok), w Tel Avivie, Hajfie oraz Beer Shevie w latach 2012-2013 w ramach pracy
doktorskiej pod kierunkiem dr hab. Mirostawa Sobeckiego prof. UwB na temat: ,,Pamie¢ prze-
szlosci Bialegostoku jako element tozsamosci zbiorowej uczniow szkot érednich z perspektywy
edukacji miedzykulturowej. Studium poréwnawcze”. W badaniach zastosowatam metode bio-
graficzng, z uzyciem techniki wywiadu adresowanego do oséb urodzonych przed wojna, w tym
dwudziestu trzech oséb z Polski, oraz czternastu z Izraela. Wywiady trwaly od pieciu do o$miu
godzin, przeprowadzone byly podczas jednego spotkania. Natomiast metoda sondazu diagno-
stycznego zastosowana byta w odniesieniu do ucznidéw szkoly $redniej w Kiriat Biatystok w Izra-
elu oraz uczniéw szkot ogdlnoksztatcacych w Biatymstoku. W Polsce badaniami objelam dwustu
sze$édziesieciu uczniow. W Izraelu przebadatam siedemdziesigt jeden oséb. Pamie¢ przeszlo$ci
Bialegostoku badatam za pomocg znakéw charakteryzujacych przedwojenng rzeczywisto$¢ mia-
sta (Pojecia ,,znak” w badaniach uzywalam w znaczeniu zaproponowanym przez Rolanda Bar-
thesa, gdzie na znak sktadaja sie elementy znaczace oraz powigzane z nimi elementy znaczone.
Szersze omdwienie tego zagadnienia mozna znalezé m.in. w: Barthes 2008.

2 Prezentowane analizy dotycza pamieci przesztosci Biategostoku w II Rzeczpospolitej. We-
dtug Pierwszego Spisu Ludnosci RP z 30 listopada 1921 roku Bialystok liczyt 76792 obywate-
li, w tym 48,7% Zydéw, 46,6% Polakéw, 1,9% Niemcow, 1,8% Rosjan, 0,8% Bialorusinow, 0,2%
Innych. Wojewddztwo bialostockie, Gléwny Urzad Statystyczny Rzeczypospolitej Polskiej, War-
szawa 1927. Jako punkt wyjscia przyjmuje¢ dane ze spisow powszechnych z lat 1921 i 1931, po-
mijam kwestie sporéw wokol ich wiarygodnosci. We wspolczesnej literaturze przedmiotu za-
gadnienie to doczekalo si¢ odrgbnych opracowan. Zobacz m.in. Tomaszewski 1985.
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duszy biatostoczan pochodzenia zydowskiego mieszkajacych na calym $wie-
cie (por. Shmulewitz 1982; Kobrin 2014). Ci, ktérzy przezyli, nadal czuja si¢
zwigzani z Bialymstokiem, sa zaangazowani w sprawy wspolczesnego miasta,
chociaz przyjazdy do Polski za kazdym razem sprawiaja im bél, przypomina-
ja bowiem bliskich i domy, ktére utracili.

Nie ma juz wielu miejsc, o ktérych opowiadali Polacy i Zydzi urodze-
ni w przedwojennej rzeczywistosci, nie ma tez tradycji, ktore tworzyly niepo-
wtarzalny klimat miasta ani bialostockiej mowy skomponowanej ze stéw pol-
skich, rosyjskich, z jezyka jidysz i niemieckiego. Pozostaly jednak opowiesci
wydobywane z pamigci oséb Zyjacych w tamtym $wiecie, przekazywane ko-
lejnym pokoleniom, pielegnowane w rodzinach, po to, by zachowa¢ $wiado-
mos¢ i cigglo$¢ tozsamosci miasta i jego mieszkancéw. Ponadto w ostatnich
latach powstato kilka istotnych opracowan majacych stuzy¢ zachowaniu pa-
mieci o polsko-zydowskim migscie w okresie miedzywojennym’. Jozef Igna-
cy Kraszewski w Latarni Czarnoksigskiej pisal: , A wiecie, co kazde miasto
polskim czyni? Zydzi. Jak juz zabraknie Zydéw, wjezdzamy w kraj obcy zu-
pelnie i czujemy, nawykli do ich przytomnosci, jakby nam czego$ nie stawa-
10” O podobnej tesknocie méwili bialostoczanie polskiego pochodzenia, dla
ktérych przedwojenny Bialystok w przeciwienstwie do wspolczesnego: ,,Byt
miastem wielokulturowym. Tak, ze tutaj przede wszystkim najwiekszy procent
mieszkaicéw to stanowili Zydzi potem Polacy” (mezczyzna, Polska, 17). Mia-
sta i wioski, w ktérych zyli obok siebie Zydzi i Polacy nadal istnieja, chociaz
maja juz zupelnie inny charakter. Wiele spo$réd nich nadal pieknieje, otoczone
troska innych juz opiekunéw. Badania nad pedagogicznym wymiarem miejsc
pomagaja czlonkom s$rodowiska lokalnego poznawaé swoja tozsamos¢ i, bez
leku o jej utrate, korzysta¢ ze spolecznej réznorodnosci.

> Na temat loséw bialostoczan pisal w gléwnie Adam Dobronski (por. m.in.: 1999, 1993,

1997, 2000, 2001, 2002). Powstata bardzo wazna praca, z perspektywy badan dotyczacych
dziejéw biatostockich Zydoéw, autorstwa Rebeccy Kobrin — 2010, polskie wydanie 2014. Na uwage
zastuguje praca Andrzeja Sadowskiego, ktéra odnosi si¢ zarowno do przeszlosci Bialegostoku
jak 1 bogactwa kapitalu spolecznego we wspdlczesnym miescie — Sadowski 2006. Katarzyna
Sztop-Rutkowska badata stosunki polsko-zydowskie w okresie miedzywojennym z perspektywy
dyskursu prasowego (Sztop-Rutkowska 2008.). Problem pamieci spolecznej w $rodowisku
lokalnym z perspektywy socjologicznej podejmowal Radostaw Poczykowski (Poczykowski
2010). Jan Oniszczuk i Tomasz Wisniewski wydali ilustrowana publikacje dotyczaca historii
miedzywojennego Bialegostoku (Oniszczuk, Wisniewski 2011). O relacjach polsko-zydowskich
w mig¢dzywojennym Bialymstoku pisala takze Kamilla Laguna-Raszkiewicz (Laguna-Raszkiewicz
2012.).
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Pamie¢ miejsca jako kategoria pedagogiki spotecznej

Polem dzialania i prowadzenia badan z zakresu pamieci miejsca jest
$rodowisko zycia jednostek i grup kulturowych. W przypadku spoteczenstwa,
w sklad ktorego wchodzi wiele kultur, méwi¢ nalezy o oddzialywaniach $rodo-
wiska wielokulturowego na jednostke i jednostki na $rodowiska. Srodowisko
zycia jest pojeciem kluczowym w pedagogice spolecznej, ktorej wazng dzie-
dzing stanowi edukacja miedzykulturowa. Pojecie $rodowiska lokalnego obej-
muje szeroki krag desygnatéw, poczynajac od elementéw skladowych swiata
przyrody, przez wszystkie elementy nalezace do kultury materialnej i symbo-
licznej danego miejsca wraz z wychowawczymi oddzialywaniami calej struk-
tury. Srodowisko lokalne jest szczegélnym miejscem, bowiem jest wspdlng
wartos$cig dla wszystkich grup kulturowych znajdujacych si¢ w jego przestrze-
ni. Zewnetrznym wyrazem jednosci jest zdolnos¢ oséb z réznych kultur do
wspolnego dzialania w obronie srodowiska jako naczelnej wartosci, rozwia-
zywania oraz osiggania wspdlnych celéw i intereséw publicznych (por. Pilch
1999, s. 300).

Znaczace miejsca wraz z charakterystyczng dla nich tradycja staja sie
znakami $rodowiska lokalnego, gdzie odwotania do przeszlosci stuza budowa-
niu jego tozsamosci. W pracy pedagogicznej w ramach ksztalcenia i wycho-
wania jest miejsce na pielegnowanie pamieci przesztosci a potencjal potrzebny
do wykonania tego zadania tkwi w $rodowisku lokalnym, jako ze - jak pisze
T. Pilch - jest ono zbiorem ludzi zamieszkujacych niewielkie terytorium oraz
stworzong przez nich kulture, stosunki spoteczne i otoczenie przyrodniczo-ma-
terialne; jego skladnikami sg wspdlne instytucje, symbole i wartosci, a cechami
poczucie odrebnosci i izolacji, jednolitosci zawodowej i ekonomicznej, tozsa-
mosci etnicznej i kulturowej; gdzie dominuja wigzi osobowe nad rzeczowymi,
co pozwala na powszechng identyfikacje czlonkéw oraz sprawowanie kontro-
li. Istotg $wiadomosci spofecznej srodowiska lokalnego jest poczucie jednosci
wspdlnoty i aprobujacego uczestnictwa (Pilch 1999, s. 300). Zadaniem pedago-
gow jest przyblizenie czlonkom $rodowiska lokalnego bogactwa znajdujacego
sie w $rodowisku szerszym, dalszym, ktdrego elementy nie zawsze s3 u$wia-
domione, przez co stajg si¢ niedostepne. Chodzi o to, by w dzialaniach z za-
kresu edukacji permanentnej aranzowac takie sytuacje, aby to, co potencjalne,
stalo si¢ rzeczywiste, poniewaz wylacznie $rodowisko bezposrednie, traktowa-
ne przez Helene Radlinska jako najblizsze jednostce, posiada potencjal istot-
nego oddzialywania na tozsamos$¢ tworcéw/odbiorcow tego Srodowiska (por.
Radlinska 1961, s. 366).
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Miejsca juz nieistniejagce w sensie materialnym wraz z towarzyszacymi
im tradycjami w wigkszym stopniu narazone s3 na zapomnienie, niz te, kto-
re reprezentowane s3 za pomocg fizycznych nosnikow. Jezeli wiedza o nich
nie bedzie przekazywana za pomocy réznych zrédel, w tym przede wszyst-
kim szkoly i rodziny, pamie¢ o nich nie bedzie pielegnowana, wowczas w sen-
sie dostownym i symbolicznym dojdzie do ich unicestwienia. Przestang ist-
nie¢ wraz z odejsciem ostatniego przedstawiciela przedwojennego pokolenia.
Pamie¢ spoleczna opiera si¢ na znakach, ktére uogolniaja i utrwalaja wspo-
mnienie oraz umozliwiajg jego przekaz z pokolenia na pokolenie. Pamie¢ ta
w duzej mierze okreslana jest przez wymiane pokolen, kiedy horyzont wspo-
mnien ulega widocznym przesunieciom, nastepuje zjawisko okreslane ,,zmia-
ng generacyjng, ktéra nastepuje mniej wiecej co 40 lat (Assmann 2013, s. 45).

Dla pedagoga wazna jest warto$¢ edukacyjna miejsca. By ja odkry¢
i uzy¢ w pracy z ludzmi nalezy przelozy¢ liczby z rejestrow, sondazy, aktow,
na konkretne tresci ludzkich przekonan i znaczen przypisanych miejscom. Do-
piero wtedy dane staja si¢ pelnymi informacjami o ludziach i miejscowosciach,
ktére zamieszkuja. Pojecie ,,miejsce” ma charakter spoleczny, jest zwigzane
z cztowiekiem, ktory jednoczesnie jest jego tworca oraz podlega oddziatywa-
niom przestrzeni, w ktdrej zyje. Miejsce jest znaczacym elementem srodowiska
zycia cztowieka, nalezy je analizowa¢ z uwzglednieniem jego trzech aspektow:
lokalizacji (location) — gdyz miejsce daje sie okresli¢ za pomocg obiektywnych
wspdtrzednych na powierzchni ziemi; materialnego ksztaltu miejsca (lokale) —
czyli konkretnej formy tworzacej miejsce, w tym ulic, budynkéw, itd.; w koncu
znaczen nadawanych miejscu (sense of place) przez jego mieszkancow, ktdre
budowane sg z subiektywnego i emocjonalnego stosunku czlowieka do miejsca
(Lewicka 2012, s. 31; zob. tez Agnew 1987). Srodowisko jest najbardziej uni-
wersalng i trwala czescig otoczenia czlowieka, rozumiane jako: ,,zespdt warun-
kow, wsrod ktorych bytuje jednostka i czynnikéw przeksztalcajacych jej osobo-
wos¢, oddziatujacych stale lub przez czas dluzszy” (Radlinska 1961, s. 366) nie
jest tozsame z otoczeniem. Podobnie miejsca nie nalezy myli¢ z przestrzenia
czy lokalizacja, bowiem tylko pierwsze z nich odgrywa wazng role w ksztal-
towaniu i przekazie pamieci spolecznej, ktora jest podstawowym elementem
tozsamosci czlowieka, jest warunkiem poczucia cigglosci tozsamosci, tego, ze
mimo uplywu czasu i zmiennosci losow jest sie ciagle ta sama osoba.

Pamie¢ miejsca, jak pisze Maria Lewicka, zalezy od kilku czynnikow,
w tym od charakterystyki jego mieszkanicow i pozostaje stabsza w tych miej-
scach, w ktorych jest wigksza mobilnos¢, i ktore sa zamieszkiwane przez oso-
by wykorzenione ze swojego naturalnego srodowiska. Pamie¢ ta zalezy réwniez
od typu samego miejsca — jest mniejsza w ,,nie-miejscach” - czyli zuniformi-
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zowanych przestrzeniach (biurach, lotniskach, hotelach itp.) stuzacych zapomi-
naniu przeszlosci. Pamie¢ przesziodci jest takze uboga tam, gdzie zostala zatra-
cona pamie¢ urbanistyczna, czyli tam gdzie doszlo do przerwania miejskiego
DNA. Natomiast pamietaniu stuza miejsca bogate w obiekty architektonicz-
ne i urbanistyczne, bedace $wiadectwem historii (por. Lewicka 2012, s. 438)".
Pamie¢ miejsca jest przypisana do cztonkéw zbiorowosci i nie jest dowolnie
przechodnia: ,,Ten, kto ma w niej udzial potwierdza w ten sposob swa przy-
naleznos¢ do grupy. Stad pamiec jest konkretna nie tylko, co do przestrzeni
i czasu lecz réwniez co do tozsamosci. Znaczy to, ze odnosi si¢ ona wylacznie
do realnej i zywej grupy spolecznej. Czas i przestrzen jako kategorie pamie-
ci zbiorowej oraz formy komunikacji danej zbiorowosci taczy realny i Zycio-
wy kontekst, nacechowany emocjonalnie i wartosciowany w okreslony spo-
s6b” (J. Assmann 2008, s. 55).

Przeszloscig danego miejsca jest suma tradycji, sladow architektonicz-
nych, faktéw, ktdre zdarzyly si¢ na terytorium zwanym regionem, a ktérej pod-
miotem byla cala zamieszkujaca go zbiorowos¢, w tym wchodzace w jej skiad
mniejsze grupy lub nalezace do niej jednostki (por. Szpocinski, Kwiatkow-
ski 2006, s. 83). Stad nalezy moéwi¢ raczej o przesztosciach a nie przesztosci
miejsca, bowiem s3 one reprezentowane przez rézne grupy spoteczne i kul-
turowe. Liczne przeszlosci s3 niezaleznie do siebie symbolizowane, pamietane
oraz dyskutowane. Badania nad pamiecia przesztosci miejsca sg potrzebne po
to, by spolecznosci regionalne mogly bez leku o utrate tozsamosci otwierad sie
na nowosci i zapozyczenia. Wprowadzanie nowych tresci moze odbywac sie
w nawigzaniu do dziedzictwa poprzednich pokolen, jest to istotne w kontek-
$cie ciaglosci tozsamosci. Poznajemy przeszlos¢, bowiem chcemy objasnic¢ tu
i teraz istniejacy rzeczywisto$¢, objasnic¢ lub odrzuci¢ istniejace, uznane w tej
rzeczywistosci systemy wartosci. Tradycje, zdarzenia i postaci z przesztosci wy-
wolywane z pamigci funkcjonuja jako symbole zbiorowej identyfikacji, w tym
réwniez identyfikacji z miejscem, oraz jako nosniki wzoréw zachowan konsty-
tuujacych obraz zbiorowego ,ja” mieszkancéw danego regionu.

Chcialabym zwréci¢ uwage na kolejng istotng kwestie w kontekscie pod-
jetego tematu — na grupe spoleczng — ktéra wigzac sie z okreslonym miejscem
i uznajac je za ,,swoje’, zaczyna funkcjonowac jako wspolnota pamieci. W tym
kontekscie Jan Assmann pisal, ze owa wspolnota zabezpiecza przede wszystkim
dwa aspekty swojej przeszlosci: specyficzny charakter i trwalos¢ (J. Assmann

* W ustalaniu podzialu inspirowano si¢ podziatem ,pamigci miejsca’, ktorego dokonata

Maria Lewicka.
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2008, s. 55). Tworzy $wiadomos¢ tozsamosci w czasie przez to, Ze pamigtane
fakty s wybierane i okreslane ze wzgledu na podobienstwo i cigglos¢. Kazda
grupa zorientowana jest na trwato$¢, woli w miare moznosci zaciera¢ zmia-
ny i postrzega¢ swoja histori¢ jako niezmienna. Inng cecha pamigci zbioro-
wej jest jej rekonstruktywnos¢: ,Termin ten oznacza, ze w pamieci nie sposob
przechowywac¢ przesztosci jako takiej, przechowywane jest tylko to, co daje sie
przechowa¢, czyli to, co dzieki swym aktualnym ramom spoleczenstwo mo-
ze odtworzy¢. Nie ma [...] czystych faktéw pamieci (J. Assmann 2008, s. 56).
Pamig¢ dziata rekonstruktywnie, nie przechowuje przesztosci jako takiej. Prze-
szto$¢ jest ciagle reorganizowana przez zmienne ramy odniesien terazniejszo-
$ci. Takze to co nowe, pojawia¢ si¢ musi zawsze w postaci zrekonstruowanej
przesztosci. Tradycje wymienia si¢ jedynie na inng tradycje, przeszlos¢ na in-
ng przeszlos¢ (J. Assmann 2008, s. 57-58). Pamie¢ zbiorowa dziala w dwoch
kierunkach: wstecz i w przéd. Nie tylko rekonstruuje przeszlos¢, lecz organi-
zuje doswiadczenie terazniejszosci i przyszlosci.

Pamietanie opiera si¢ na konkretach, co oznacza, ze aby idea stala si¢
przedmiotem pamieci musi ukaza¢ si¢ pod postacia materialnych symboli -
miejsc, osob, zdarzen, tradycji — reprezentantéw znaczenia. Z drugiej stro-
ny zachowanie w pamieci wspomnien reprezentowanych przez symbole wy-
maga nadania im sensu. Z wzajemnego przenikania si¢ poje¢ i doswiadczen
powstaje to, co J. Assmann nazywa figurami pamieci, ktérych specyfike wy-
znaczajg trzy cechy: konkretne odniesienie do przestrzeni i czasu, odniesie-
nie do konkretnej grupy oraz rekonstruktywnos¢ (J. Assmann 2008, s. 54).
Tresci pamieci posiadajg wymiar czasowy zaréwno przez to, ze nawigzuja do
pradawnych lub wielkich wydarzen, jak i przez periodyczny rytm odniesien.
Kazda grupa, wedlug J. Assmanna, ktéra chce si¢ skonsolidowac jako taka,
stara sie stworzy¢ i zabezpieczy¢ miejsca, ktére stanowityby nie tylko sce-
ne jej interakeji, lecz réwniez symbole tozsamodci i punkty zaczepienia dla
pamieci. Bowiem pamieé, jak argumentuje autor, potrzebuje miejsc i ulega
uprzestrzennieniu.

Spojrzmy jeszcze na model hipotetycznych czynnikéw ksztaltujacych
tre$¢ narracji tozsamosciowej miejsca opracowany przez Lewicka (por. Lewic-
ka 2012, s. 439-451) - tj. ponadjednostkowe czynniki kulturowe i politycz-
ne. Obraz miasta, jego miejsc pamigci, ksztaltowany jest przez dominujacy
przekaz ideologiczny obecny w mediach, w internecie, podrecznikach histo-
rii, encyklopediach, albumach, w doborze miejsc pamieci, w ktérych odby-
waja sie uroczystosci upamietniajgce wazne rocznice, w samym charakterze
tych rocznic i sposobach ich obchodzenia, wreszcie w jezyku, w jakim moéwi
sie o przesztosci i terazniejszosci miejscowosci. Druga grupa czynnikéw po-

182



Pamie¢ miejsca na przyktadzie tradycji kultywowanych w rodzinach...

nadindywidualnych, ksztaltujacych tres¢ tozsamosciowych narracji miasta jest
samo miasto, jego architektura i urbanistyka. Jak sugeruje autorka architekto-
niczne i urbanistyczne §lady, to specyficzne ,,podpowiedzi urbanistyczne’, na-
turalne wyzwalacze ,,pamieci”. Inng grupe czynnikéw wplywajacych na pamie¢
zbiorowg stanowig zmienne indywidualne. W tym czynniki socjodemograficz-
ne, np. wiek, ktéry wplywa na bogactwo pamieci, wiedzg¢ o przesztosci miej-
sca, a takze jej trafno$¢. Innym demograficznym czynnikiem jest generacja
w miejscowosci, autochtonicznos¢ jego mieszkancéw. Ostatnig grupe czynni-
kéw konstruuja zmienne psychologiczne, zwlaszcza te, ktore dotycza zwigz-
ku czlowieka z miejscem. Bowiem pamie¢ miejsca jest okreslong jego narra-
cja tozsamosciows a tre$¢ tej narracji w duzym stopniu zalezy od tozsamosci
czlowieka, ktéra ,zabarwia” stosunek do miejsca.

O tozsamo$¢ miejsca, obok charakterystycznej dla niego topografii, waz-
nych postaci i zdarzen zwigzanych z danym terytorium, swiadczg tradycje kul-
tywowane w danej zbiorowosci. Jerzy Szacki wyodrebnit trzy rézne, a jedno-
cze$nie komplementarne pojecia tradycji: czynnosciowe (transmisja spoleczna),
przedmiotowe (dziedzictwo spoleczne) oraz podmiotowe (tradycja) (por. Szac-
ki 2011, s. 101-102). Analizujac pojecie tradycji nazwanej czynnosciows, autor
zwraca uwage na zagadnienie transmisji w warunkach wewnetrznego zrézni-
cowania spoleczenistwa. Okoliczno$¢ ta - jak pisze — moze mie¢ na transmisje
wplyw wieloraki, bowiem istniejg zbiorowosci o kulturach na tyle odrebnych,
ze trudno bez specjalnych zastrzezen mowic o jakiej$ jednej ,tradycji” calego
spoleczenstwa. Jednostka Zyjaca w spoleczenstwie o zlozonej strukturze moze
naleze¢ do réznych zbiorowosci, bedac tym samym zwigzana z réznymi prze-
sztosciami grupowymi. Ponadto w poszczegdlnych srodowiskach tego same-
go spofeczenstwa dominowa¢ moga odmienne typy transmisji spolecznej (np.
wspolistnienie pismiennej kultury narodowej i przedpismiennej kultury ludo-
wej) (Szacki 2011, s. 112-113).

Pojecie drugie, nazwane przez wspomnianego autora przedmiotowym,
dotyczy dziedzictwa spolecznego, ktérego pewne elementy nabieraja dla gru-
py szczegdlnego znaczenia: ,pokolenie wspolczesne nie tylko faktycznie ma
co$ wspolnego z poprzednimi pokoleniami, ale réwniez poddaje t¢ wspolno-
te ocenie wartosciujacej” (Szacki 2011, s. 141). Pewne elementy kultury dzie-
dziczymy niejako mechanicznie, podczas gdy inne przejmujemy poprzez akt
emocjonalnej identyfikacji ze swoimi poprzednikami.

Robert Redfield - do ktdérego odwoluje sie Szacki — wprowadzit rozrdz-
nienie na ,tradycje wielka’, i ,tradycje malg” (Szacki 2011, s. 113). Pierwsza
opracowywana jest $wiadomie w szkolfach i §wigtyniach. Natomiast druga, co-
dziennie, nieswiadomie, ,tworzy si¢” sama. Relacje pomig¢dzy nimi moga by¢
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rézne. Znane sg spoleczenstwa pierwotne bez jakichkolwiek sladow ,wielkiej
tradycji’, podczas gdy w innych donioslg role odgrywa podzial wierzen na ta-
kie, ktére sa dostepne kazdemu cztonkowi plemienia oraz przeznaczone tyl-
ko dla wybranych. Zaréwno tradycje ,wielkie” i ,male” codzienne wplywaja
na klimat miejsca, $wiadcza o jego wyjatkowosci. Z drugiej za$ strony miejsce
odgrywa wazng role w ksztaltowaniu tradycji, co z kolei jest mozliwe dzigki
pamieci spolecznej, tego co pozostalo z przeszlosci w przezyciach cztonkow
grupy, lub tego, co uczynili swojg przesztoscia.

W niniejszym opracowaniu podjetam prébe odpowiedzi na pytanie jak
budowana jest tradycja za pomocg pamigci przeszlosci, rozumiang jako pa-
migé spoleczng, na ktora sklada sie to, co pozostaje z przesztosci w przezy-
ciach czlonkéw grup, lub to, co czynig oni swoja przeszloscia (por. Szpocin-
ski, Kwiatkowski 2006, s. 34). Pamie¢ przesziosci, w tym pamiec tradycji, jest
pamigcig jednostek zdeterminowanych ,,ramami” spolecznymi, organizujacymi
pamie¢, poniewaz pamie¢ pojedynczych cztonkéw kazdej zbiorowosci ksztal-
towana jest przez spoteczenstwo, w ktérym zyja. Wspomnienia indywidualne
poszczegolnych cztonkéw danej spolecznosci powstajg i trwaja w procesie ko-
munikacji i interakeji: ,,Pamietamy nie tylko to, czego dowiedzielismy si¢ od
innych, lecz takze to, co inni nam opowiedzieli i co uznaja za znaczace i ja-
ko takie przekazuja. Przede wszystkim cato$¢ doswiadczen odbywa sie w kon-
tekscie spotecznych ram znaczeniowych” (J. Assmann 2008, s. 52). Kazde po-
kolenie porusza si¢ w innym, specyficznym dla siebie kontekscie spotecznym,
co wymaga réowniez poszukiwania nowych sposobow definiowania przejetych
po poprzednikach wspomnien. Mozna zatem powiedzie¢, Ze pamie¢ zbiorowa
jest czyms$ wiecej niz sumg pamieci indywidualnych. Realizuje si¢ w komu-
nikacji i przekazie pamieci przesztosci. Przeszlos¢ jest odtwarzana w pamie-
ci autobiograficznej, przez co kolejne pokolenia w symboliczny sposéb moga
W niej uczestniczyc.

Tradycje kultywowane w przedwojennym Biatymstoku
jako wazne wskazniki
$wiadczace o tozsamosci miejsca

W analizie pamigci miejsca wazny obszar stanowig wspomnienia odwo-
tujace sie do tradycji. Zasadnicze dla tej czesci artykulu bylo pytanie: Jaka jest
pamie¢ tradycji Bialegostoku w swiadomosci oséb urodzonych przed wojna
polskiego i zydowskiego pochodzenia? Pytania szczegétowe, na jakie staralam
sie odpowiedzie¢ w tym miejscu brzmialy nastgpujaco: Jakie typy tradycji lo-
kalnej, reprezentowane sa przez przedwojennych biatostoczan? Jaka jest tres¢
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i znaczenie aksjologiczne znakéw wywotywanych z pamieci badanych dotycza-
cych tradycji? Na podstawie skojarzen podawanych przez biatostoczan polskie-
go i zydowskiego pochodzenia urodzonych przed wojng skonstruowatam kil-
ka typow tradycji regionalnej’, w tym: tradycje obrzedowosci grup
religijnych Bialegostoku - zZydowskie i chrzescijanskie. W tej grupie
wyrdznitam tez tradycje domu rodzinnego wyznawcéw judaizmu i chrzescijan
($wigteczno-religijne, kulinarne, imieninowe). Kolejnym typem byta trady-
cja patriotyczna $rodowiska lokalnego - odnoszaca si¢ do re-
lacji region-nar6d. Tu znalazly sie szkolne i miejskie tradycje organizowania
uroczystosci z okazji wielkich $§wigt panstwowych. Osobng kategorie stanowita
tradycja miedzykulturowosci srodowiska lokalnego, kiedy
to badani wskazywali, ze na przeszlo$¢ miasta skladaja sie przeszlosci réznych
grup kulturowych. Nastepnie wylonitam: tradycje kulinarne miasta
Biategostoku, w kolejnosci tradycje szkolne, w tym tradycje szkol-
no-koscielne niedzielne a takze zwigzane z rozpoczeciem oraz zakonczeniem
roku szkolnego. Pojawily si¢ rowniez tradycje uliczne $§rodowiska
lokalnego. Ostatnig kategori¢ tworzyty tradycje czasu wolnego. Ze
wzgledu na ograniczone ramy prezentowanego tekstu, odniose si¢ do wybra-
nych kwestii w ramach wyréznionych typéw tradycji regionalnej.

> Dzigki zastosowaniu techniki wywiadu uzyskalam material dotyczacy tradycji

Bialegostoku, ktory zostal poddany jakosciowej analizie danych. W wypracowaniu wtasnej
procedury jako$ciowej analizy danych, korzystalam z analiz jako$ciowych stosowanych
w teorii ugruntowanej w ujeciu Kathy Charmaz, inspirujac si¢ w szczegolnosci wytycznymi do
kodowania pozyskanego materiatu, co nadalo ksztalt ramie analitycznej, na ktdrej opierala sie
dalsza analiza (zob. Charmaz 2009). Korzystalam réwniez z: Babbie 2007; Denzin, Lincoln (red.)
2009; Dubas, Switalski (red.) 2011; Palka (red.) 2010; Urbaniak-Zajac, Kos 2013; Urbaniak-
Zajac, Piekarski (red.) 2001; Kavle 2004; Kriiger 2007; Kubinowski 2011; Miles, Huberman 2000;
Nowak 1985; Silverman 2008. Procedura analizy przebiegala w trzech etapach: transkrypcja
wywiadow; wlasciwa analiza danych (kodowanie, grupowanie i porzadkowanie materialu);
opis badanego zjawiska tradycji regionalnej. We wszystkich wywiadach zastosowatam te same
tytuly - kody, odnoszace si¢ do tego samego zjawiska - tradycji Bialegostoku, co pozwolito
obok interpretacji jednostkowej wprowadzi¢ analize poréwnawcza. W celu uporzadkowania
wezeéniej zakodowanych tresci postuzytam sie matrycami, ktore sa szczegdlnymi rodzajami tabel
(por.: Miles, Huberman 2000, s. 110-120). Matryce pozwolily na analiz¢ danych w wymiarze
wertykalnym, czyli uporzadkowanie zdarzen w chronologiczny cigg w obrebie jednej biografii,
oraz w wymiarze horyzontalnym, umozliwiajac analize poréwnawcza wszystkich przypadkoéw.
Ostatnim etapem analizy jako$ciowej byl opis badanych tradycji Bialegostoku. W tym celu
sformulowatam wnioski o jakosci zebranych danych empirycznych. W prezentacji danych
jako$ciowych skupitam sie na tych danych, ktére pozwolily wyodrebni¢ dominujace typy tradycji
regionalnej.
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Tradycje uliczne — jeden z komponentéw pamieci miejsca

Jedng z kwestii, na ktorg chcialabym zwréci¢ uwage, sa tradycje
uliczne $§rodowiska lokalnego. Na te grupe tradycji skladaja sie
przywolywane przez rozmdéwcow wspdlne dla wszystkich bialostoczan oby-
czaje podworkowe, wpisane w dzien powszedni miasta. Wymieniane zwycza-
je stanowig o niepowtarzalnosci przedwojennego $wiata, ktéry obecnie moze-
my odtwarza¢ w swojej wyobrazni wylacznie dzieki relacjom oséb znajacych
Biatystok z tamtych lat. Do tradycji ulicznych typowych dla srodowiska bia-
tostoczan zaliczy¢ nalezy obwozne lodziarnie. Oto przykladowe wspomnienie
wywolane z pamieci jednego z mieszkancow: ,,Pamietam tradycje uliczne. To
prosz¢ panig byly lody uliczne. Biala taka skrzynka, tam 2 banki lodéw miat
taka maszynke i jezdzit »komu lody, lody, lody«. Chodzit i krzyczal. No i stal.
A to dla dzieci lody, to bylo co$ no panie! 5 gr. chyba kosztowaly. To wielki
przysmak taki. Dobre byly te lody, faktycznie dobre byly §mietankowe i inne,
tak jak dzi$ pamietam. I on jezdzil po calej, po ulicach i krzyczal, krzyczat i tu
dzieciaki si¢ zbieraly i tutaj” (me¢zczyzna, Polska, 23). Innym stalym elemen-
tem w przedwojennej przestrzeni miasta byli kataryniarze, objazdowi handla-
rze i specjalici od réznych waznych zadan, ktorzy znikli wraz ze swoja epo-
ka: ,,Byli tez kataryniarze. Chodzili moze nie tak czesto, ale byli i jeszcze byli
prosze panig ci, co ostrzyli noze. Noze, nozyczki, jezdzil taki, mial takie na-
pedzane urzadzenie, naped nozny, takie podobne jak maszyna do szycia, tu-
tej takie kamienie z jednej strony i z drugiej. Ostrzyl noze, nozyczki i krzy-
czal ,,noze, do ostrzenia, noze do ostrzenia” No i wtedy ludzie wychodzili, co
kto miat tam z nozy, on tam 10-15 minut i na miejscu ostrzyl. No i chodzi-
li jeszcze handlarze, ktérzy skupywali szmaty i méwili »szmaty, kupuje¢ szma-
ty«. Zydzi tutaj gléwnie. A poézniej dawali garnek, czy jakie$ kubki blaszane,
co$ takiego za te szmaty. Wymiana towarowa byla” (mezczyzna, Polska, 23).

Tradycje patriotyczne ksztattowane przez szkote, Swigtynie
i wladze miasta elementem tozsamosci spotecznej Polakow i Zydow

Innym zagadnieniem sg tradycje zwigzane ze $wigtami panstwowymi,
z ktorymi utozsamiali sie Polacy i Zydzi, ktérzy czuli si¢ zwigzani z pafistwem
polskim. Te grupe odniesienn do przeszlosci Bialegostoku nazwatam trady-
cja patriotyczng $rodowiska lokalnego, wskazujaca na relacje
regionu z narodem jako nadrzedng grupa odniesienia. Wypowiedzi znajdujace
sie w tej grupie dowodzg istnienia ,tradycji wielkiej” — kreowanej $wiadomie
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przez szkoly, swigtynie a takze wladze miasta. W pamieci wszystkich przed-
wojennych bialostoczan pielegnowane bylo wspomnienie Konstytucji 3 ma-
ja, czyli Ustawy Rzadowej uchwalonej 3 maja 1791 roku, regulujacej ustroj
prawny Rzeczypospolitej Obojga Narodéw (wiecej na temat $wieta Konstytu-
¢ji 3 maja, m.in.: Lojek 1988; Zamoyski 2002). Dzienn 3 maja 1791 roku zo-
stal uznany $wietem Konstytucji 3 maja®. W czasach zaboréw obchody tego
$wieta byly zakazane, ale pamie¢ tego wydarzenia przetrwata, pomagajac wielu
pokoleniom Polakéw podtrzymywac dazenia do wolnosci. Konstytucja stawa-
fa sie przewodnikiem wszystkich ludzi, ktérzy czuli si¢ zwigzani z panstwem
polskim. Obchody $wieta Konstytucji 3 maja zostaly wznowione w II Rzeczy-
pospolitej w kwietniu 1919 roku i byto obchodzone jako najwazniejsze $wie-
to panstwowe, identycznie jak dzien odzyskania niepodleglosci. Zapisalo sie
w pamieci zaréwno Polakéw jak i Zydéw: ,,Obchodzilismy $wieto pafistwowe
3 maja i 11 listopada, ile ja pamigtam te daty. Moja siostra si¢ ubierala wte-
dy, przysposobienie wojskowe kobiet miata. Miala tu odznake, jaka nie wiem.
Ona byla bardzo wielkg patriotka polska. Nie tylko, ze ona, wielu Zydéw tez”
(mezczyzna, Izrael, 26).

Tradycje $wigteczne $wieckie wérdd bialostoczan zydowskiego pocho-
dzenia, byly laczone z uroczystosciami organizowanymi przez szkole: ,,My-
$my obchodzili wszystkie panstwowe $wigta w szkole. 3 maja, 11 listopada to
my$my si¢ nie uczyli. Chodzilismy na nabozenstwo do synagogi, Polacy cho-
dzili do kosciota. Urodziny Pilsudskiego. Ja pamietam $mier¢ Pitsudskiego.
To ja akurat bylam w tej delegacji”. (kobieta, Izrael, 35). Ksztaltowanie przez
przedwojenng szkote postaw patriotycznych wsréd bialostockich Zydéw wi-
da¢ réwniez w wypowiedzi innej badanej osoby, ktéra wywoluje z pamieci
uroczystosci wpisane, jak mowi, w tradycje spolecznosci zydowskiej: ,,Pamie-
tam $wieta, jakie obchodzono w Bialymstoku przed wojna. Och tak. Bardzo,
w szkole. Przychodzil Rabin Rozenman. On skonczyl filozofie w Niemczech.
Pdzniej oprocz filozofii, historie w Szwajcarii. [...] On przychodzil do szko-
ly i zaczynal przemdwienie, w $wieto konstytucji, niepodleglosci 11 listopa-
da, pdzniej 3 maja. Byla wielka uroczystos¢, grala orkiestra i $piewali piosen-
ki patriotyczne z zaboréw. Opowiadali, ja to wszystko pamietalam na pamiec.
On wystepowal, picknym polskim jezykiem i méwil o wielkosci niepodlegto-
éci [...] Chyba 80% tej mlodziezy, ktora sie uczyta u Druskina i u Zeligmana
to oni byli zasymilowani, i patrioci jak Polacy” (kobieta, Izrael, 27).

¢ Na stronie internetowej Sejmu RP, z pobudek emocjonalnych znajdujemy nazwe pisana

z wielkich liter Swieto Konstytucji 3 Maja. Wyrazenie to, wedlug zasad stownika ortograficzne-
go PWN, powinno mie¢ nazwe $wigto Konstytucji 3 maja. Poréwnaj: Polanski (red.) 2010.
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Obok szkolnych tradycji zwigzanych z obchodami wielkich $wiat pan-
stwowych, w grupie tradycji patriotycznych srodowiska lokalnego znalazly sie
réwniez miejskie obyczaje. Przedwojenni mieszkancy Biategostoku wéréd nich
chetnie przypominajg tradycje parad organizowanych w miescie z okazji wiel-
kich $wiagt panstwowych, w ktorych, jak dodaja, uczestniczyli wszyscy miesz-
kancy: ,,Irzeciego maja to byla wielka defilada, uroczystos¢ taka. Wszystkie
jednostki wojskowe, maszerowali ufani, dobosz bil na kotlach na poczatku ze
sztandarem. Z pét putku jechato konno. Maszerowali z orkiestrag 42 pulk pie-
choty, artyleria, rozne dywizyjne, p6zniej szly hufce przysposobienia wojskowe-
go. Wszystkie gimnazja szly. Na ul. $w. Rocha, przy murze kosciota byt oftarz
polowy, pdzniej byla defilada tu gdzie jest dzisiaj komenda rejonowa, na Lipo-
wej. Maszerowalem i ja z karabinem kazdego roku. Ulicg Lipowa czterdziestu
nas zawsze szlo ze sztandarem. I to nie tylko nasze, bo to ze wszystkich gim-
nazjow hufce szly. Dziewczeta szly tez, ale one bez broni. Szfa jeszcze szkota
rzemieslnicza, przysposobienie wojskowe pocztowcow, kolejarzy, szkota policyj-
na. To tak zadne wojsko nie byto wyszkolone jak oni. To wszystko szlo uzbro-
jone. Jak nalezy. Ostatni raz bylem na tej defiladzie tuz przed pisemnym egza-
minem maturalnym, 3 maja w 39 roku. [...] Pdzniej taka sama defilada byla
11 listopada, tylko ona wygladata mniej efektownie” (mezczyzna, Polska, 6).

Pamie¢ tradycji domu rodzinnego jako znaczacego miejsca

Miejsca istotne, ktore najczesciej pojawialy sie w pamieci os6b urodzo-
nych przed wojna zwigzane byly z ich miejscem zamieszkania. Dom dziecin-
stwa jawil sie w opowiesciach wielu badanych jako miejsce swiete, wypelnio-
ne bliskimi osobami, sgsiadami, zabawami i marzeniami. Pojawial si¢ réwniez
jako miejsce przekazu dziedzictwa rodzinnego, kojarzony byt jako budynek
dziedziczony po przodkach, rozpoznawany w kontekscie historii rodzinnych,
wazny z perspektywy relacji wewnatrzrodzinnych. Bialostoczanie opisujac tra-
dycje charakterystyczne dla przedwojennego miasta czgsto odwolywali si¢ do
przyjetych w ich domach obyczajéw zwigzanych z obchodami $wiat religij-
nych. Méwili o specyficznym, wyjatkowym klimacie tworzacym zapamigtane
tradycje. Material zapisywany w pamieci autobiograficznej jest silnie zwigzany
z kontekstem, bowiem to on wyznacza ramy dla zrozumienia tego materialu.
W tym wypadku kontekstem byfa niepowtarzalna atmosfera domu rodzinne-
go, ktorg w literaturze okresla si¢ pojeciem ,klimatu zycia rodzinnego” (por.
Izdebska 2006, s. 18). Klimat éw jest tworzony przez zbiér warunkéw mate-
rialnych i niematerialnych, przez relacje pomiedzy domownikami, widzialne
a przede wszystkim niewidzialne elementy bedace spotecznymi i kulturowymi
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zasobami danej rodziny. Do komponentéw budujacych klimat Zycia rodzinne-
go obok wielu innych zalicza si¢ takze tradycje domu rodzinnego, za sprawa
ktérych mozliwa jest transmisja wartosci kultury oraz tworzenie i pielegno-
wanie rodzinnej wiezi emocjonalnej, one takze organizuja czas pracy i czas
rodzinnego $wigtowania (Izdebska 2006, s. 19). Tradycje domu rodzinnego
tworza osobng grupe ,malych tradycji” w ramach typu tradycji regionalnej
nazwanej — tradycje obrzedowos$ci grup religijnych miesz-
kajacych w przedwojennym Biatymstoku.

W obszarze tradycji domu rodzinnego mozna wskaza¢ odrebne obycza-
je chrzescijan i wyznawcow judaizmu. Réznice te wynikajg ze specyfiki religii
i budowanych wokot niej zwyczajéw. Natomiast wspolnym lacznikiem jest po-
dziat tradycji na te zwigzane z dniem codziennym oraz specyficzne dla cza-
su $wigtecznego. Chrzescijanie wsrod dni odswietnych wymieniali niedzie-
le, z ktérg we wspomnieniach badanych wigzaly si¢ obyczaje pielegnowane
w rodzinie, takie jak chodzenie z bliskimi do kosciota czy cerkwi, niedzielny
spacer po nabozenstwie, wspdlny obiad w gronie najblizszych. Warto zwro-
ci¢ uwage na niedzielne tradycje kulinarne, ktére zasadniczo réznily sie od
codziennych, bowiem wéwczas podawano specjalne, niekiedy deficytowe po-
trawy. We wspomnieniu jednej z kobiet odnajdujemy przyktad zwyczajow
organizujacych niedzielny rytm dnia, a powszechnych przed wojng w wigk-
szosci domow biatostockich chrzescijan: ,,Jadlo si¢ wtedy $niadanie, zawsze
troszeczke lepsze. Bo wedlina nie byla codziennie. Sniadanie jadto sie z ro-
dzicami, pdzniej szto si¢ najczesciej do kosciofa §w. Rocha. [...] A potem sie
szto do parku, ulicag Lipowa, mijalismy po drodze sklep cukierniczy panstwa
Murawiejskich, tam si¢ zachodzilo na ciasteczko, na kwasik jaki§ dobry. Ma-
cedoncy, buze mieli przecudowna, przesmaczng. Wiasciwie chyba po dzien
dzisiejszy nie wiadomo, méwilo sie, Ze to z kaszy jedlanej. Spacerowalo sie,
spotykato si¢ znajomych. Chodzili specjalni panowie, ktorzy robili zdjecia fo-
tograficzne. Potem si¢ wracalo na obiad, ktory tez byt bardziej swiateczny.
Réwniez, dlatego, ze razem siedzialo si¢ przy stole, juz taki byl rytual. Wie-
czorem panie szty na posiedzenie, na ganeczki. Bo przed kazdym domem
byly ganki i tam nasze mamusie siedzialy, trajkotalty. Wszystkie sprawy byly
omoéwione. Mezczyzni to rdznie, nieraz w karty grali, nieraz co$ tam sobie
wypili. Dzieciarnia to tam si¢ bawita. Ganiala, szczegélnie jak juz ogrody by-
ly opustoszate, to szalelismy po tych ogrodach” (kobieta, Polska, 9). Wymie-
niane tradycje niedzielne domu rodzinnego byly traktowane przez wszystkich
badanych jako uogoélnione tradycje lokalne. Taki typ odniesienia do przeszto-
$ci ilustruje rodzaj pamigci lokalnej, w ktdrej przesztos¢ wystepuje jako znak
miejsca — signum loci.
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Do rytualéw niedzielnych nalezaly réwniez spotkania z dziadkami oraz
dalszg rodzing. Byly to wazne momenty w budowaniu tozsamosci i pielegno-
waniu wiezi miedzypokoleniowych. Tradycje niedzielne sprzyjaly poszerzaniu
przestrzeni zyciowej badanych o elementy z dalszego $rodowiska, w tym réw-
niez kulturowego, o czym mozemy si¢ przekona¢ na podstawie niemniejsze-
go fragmentu: ,Nie bylo niedzieli, zebySmy juz po obiedzie, nie szli z mama
i z tatg do dziadkéw, wiasnie tam na Kleosin. Mamusia nie jechala rowerem,
pozwalala zeby$my na zmiang ja z siostrg na damce podjezdzaly, a na meskim
jechal moj brat. Mysmy szli calg rodzing do dziadkéw i to byto cos pieknego.
Pamietam, Ze my$my juz na podwoérku u dziadkéw bawily sie z tymi Zydo-
weczkami. [...] MySmy potem wracali z powrotem tym lasem Nieciotockie-
go. Byta taka aleja, specjalnie wydeptana przez ludzi. WracaliSmy ta drogg do
domu. Co$ wspaniatego” (kobieta, Polska, 5).

Z kolei biatostoccy Zydzi odnoszac sie do tradycji domu rodzinnego wy-
wolywali z pamieci obyczaje zwigzane z zydowskimi wielkimi §wigtami religij-
nymi oraz $wietami wynikajacymi z tradycji. Wérdd $wiat nakazanych przez
Tore najczesciej wspominali Szabas. Podobnie jak w rodzinach chrzescijanskich
w niedziele, w Szabas pielegnowano szereg zwyczajow nadajacych $wiateczny
charakter siddmemu dniu tygodnia. Zazwyczaj mezczyzni i dzieci szli do syna-
gogi, natomiast kobiety najczesciej modlily si¢ w domu, o czym $wiadcza sto-
wa jednej z badanych: ,W sobote, w szabas mySmy wstali, to ojciec szedl do
boznicy. My dzieci tez. A mama modlowala w domu” (kobieta, Izrael, 29). Ba-
dani wspominali, ze po nabozenstwie w synagodze w gronie bliskich spozywali
positek a nastepnie wedlug zwyczaju calymi rodzinami udawali si¢ na spacer
ulicami miasta, identycznie jak w polskich rodzinach w niedziele. Dla biato-
stockich Zydéw Szabas byt dniem rodzinnym, w tym dniu najwazniejsze byto
spotkanie z bliskimi a wartosci takie jak praca, ustepowaly wartosciom fami-
lijnym: ,W Szabas pierwsze to chodziliimy do synagogi. Na Bialostoczanskiej
byla synagoga nieduza. Ostrunski tam mieszkal, a kolo niego byla ta synago-
ga. Chodzila cala rodzina. A po synagodze chodziliémy do dziadka Abrama.
[...] Potem szlismy do domu, jedlismy posilek. W Szabas fabryka ojca praco-
wala, bo robotnicy byli Polacy. Ale ojciec nie byl w fabryce tylko z rodzing”
(mezczyzna, Izrael, 28).

Wisréd wielkich swiat nakazanych przez Tore w cyklu rocznym obcho-
dzonych w domu rodzinnym badani pochodzenia zydowskiego wymieniali
Pesach, Rosz ha-Szana, Jom Kippur, Szawuot oraz Sukot. Wspominali row-
niez $wieta upamietniajgce wydarzenia z dziejéw narodu zydowskiego: Pu-
rim i Chanuka. Kazdemu $wigtu towarzyszyly inne obrzedy nakazane przez
Tore lub tradycje. Tradycje swiateczne pielegnowane w domach biatostockich
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Zydéw odziedziczone po dziadkach i rodzicach sg przekazywane nastepnym
pokoleniom, Zyjacym juz w Izraelu, na co wskazuje wypowiedz kolejnej roz-
moéwcezyni: ,,Jom Kippur to juz $wieto, Ze sie posci, ze si¢ prosi Pana Boga,
zeby odpuscit grzechy. Jeszcze Sukkot, to bylo wesote $wieto. To ja tutaj od
czasu, jak my jestesmy w tym domu 54 lata, takze tutaj w tym ogrédku my
mamy kuczke, co roku, ja robie Sukkot. W Polsce, ja pamietam, ze byt bal-
konik i ten balkonik stuzyl na Sukkot. Ale tutaj to z dzie¢mi i troche papie-
réw kolorowych i robili fancuszki takie kolorowe, zeby to wygladalo weselej.
Purim jest wesole $wieto, ze ludzie si¢ przebieraja, mysmy si¢ tez przebiera-
li. [...] Pesach w domu, w ktérym jest koszerny dom, to si¢ zmienia naczy-
nie. Mama pilnowata. Ja przyjechalam tutaj i mozna powiedzie¢, ze w pamigcé
moich rodzicéw to ja tez zrobilam koszerny dom. Moze nie w taki $cisty spo-
sob, ale przestrzegam, zeby kazdy, ktéry przyjdzie tutaj do domu, zebym mo-
gla ich ugosci¢” (kobieta, Izrael, 33).

Warto zauwazy¢, ze przekaz tresci tradycji $wigtecznych domu rodzinne-
go nie ogranicza si¢ do tylko do funkgji informacyjnej, wazniejsza jest funk-
cja znaczeniowa. Transmisja tradycji jest specyficznym rodzajem komunikatu,
gdyz pozwala nabywa¢ kolejnym pokoleniom okreslone umiejetnosci po-
trzebne do poruszania si¢ we wlasnej grupie kulturowej. Przyswajanie wzo-
réw i modeli normatywnych odbywa sie przez doswiadczenie i nawyki w spe-
cyficznym kontekscie spolecznym domu rodzinnego. Korzystanie z zasobéw
tradycji wymaga okreslonych kompetencji nadawcy i odbiorcy, ktére w litera-
turze nazywane s3 kompetencjami kulturowymi, czyli pewnego typu zdolno-
$ci do intuicyjnego rozumienia kulturowego sensu zjawiska, uchwycenia jego
istoty (por. Kostyrko, Szpocinski (red.), 1989).

Chciatabym zwrdci¢ uwage, ze rozmoéwcy z Izraela w swoich wspomnie-
niach najwyzsza range nadawali §wietu Pesach i wyjatkowym obrzedom mu
towarzyszacym, jak przeszukanie domu w celu zgromadzenia wszelkiego kwa-
su (chamecu) w jednym miejscu i odmodwienie blogostawienstwa, czy uczta
sederowa w wieczor 15-go Nisan. To $wieto wymagalo szczegdlnych kompe-
tencji kulturowych: ,,U nas byta koszerna kuchnia, przez mame. Na przykiad
na $wigto Wielkanoc, to si¢ nazywalo Pesach. Byly specjalne naczynia, byt
specjalny bufet. Moja mama bardzo pilnowala, poniewaz przychodzita rodzi-
na i oni by inaczej nie jedli. [...] Wielkanoc to byly dwa sedery, tak jak sie
nalezy. Wedlug wszelkich prawidel. I ojciec umiat czyta¢ ta Hagdala” (kobie-
ta, Izraela, 27). Pesach nalezalo do $wiat wyjatkowych réwniez z innych niz
religijne powodéw. Nawet w rodzinach niereligijnych przywigzywano do nie-
go duza wage, przestrzegano jak méwili badani tradycji. Byto to wazne $wie-
to réwniez dlatego, ze zawsze spedzane w gronie calej, blizszej i dalszej rodzi-
ny, co wlasnie stanowilo element owej tradycji.
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Istotnym zjawiskiem obecnym w domach bialostoczan pochodzenia zy-
dowskiego, o ktérym warto wspomnie¢, jest przestrzeganie tradycji zydow-
skich, do ktorych zalicza si¢ wspolne swigtowanie w gronie rodziny, réwniez
zasade koszernosci. Co ciekawe tradycje Zydowskie kultywowane byly takze
w rodzinach niereligijnych: ,,Mysmy nie byli nabozni. Ja pisalam w Szabas.
U nas nie bylo atmosfery Szabas. Rodzice nie chodzili do synagogi. O nie.
Nawet w wielkie $wieta. Ojciec czasami, mama w ogdle. Natomiast babcia by-
fa bardzo nabozna. Ale mdj ojciec byl ateistag kompletnym. Ale kuchnia by-
ta koszerna, nie jadlo si¢ $§wininy. Byly chyba oddzielne naczynia” (kobieta,
Izrael, 35).

W rodzinach zydowskich do tradycji, ktora sprzyja tworzeniu wspolno-
ty, zalicza si¢ troske o osoby ubozsze z dalszej rodziny, a czesto i obcych lu-
dzi, ktérym w zyciu si¢ nie powiodlo. Osoby potrzebujace szczegdlng opieka
otaczane byly podczas $wiat, co mozna odczytaé w prezentowanej tym miej-
scu narracji: ,,Przede wszystkim pomagano biednym w Rosz ha-Szana, to byt
nowy rok. To bylo tak, jak synagoga byta w tym samym domu, gdzie miesz-
kali$my, to nie bylo problemu. Rodzice, babcia z dziadkiem chodzili tam. Za-
zwyczaj przyprowadzali kogos z synagogi, kto byl samotny. Biedota byla silna.
Bo ja pamietam, ze podczas obiadu u nas w sobote, to chodzit kto$ i prosil,
zeby mu co$ da¢. Wtedy ja pamietam, ze pot chalwy im sie dawalo. Tak, ze
biedota byta duza jak si¢ chodzi juz po domach” (kobieta, Izrael, 33).

Zydzi wywolujgc z pamieci wazne $wieta obchodzone przed wojna
w Biatymstoku przypominaja réwniez te obchodzone przez polskich sasia-
déw: ,,Swieta, wszystkie $wieta zydowskie obchodzono, Pesach, Jom Kippur,
Chanuka, Szwuat. A Polacy pamietam przewaznie Boze Narodzenie” (mez-
czyzna, lzrael, 2).

Osobng kwestia, przy ktorej warto zatrzymac si¢ w tym miejscu, sg tra-
dycje $wiat chrzescijanskich kultywowanych przed wojng. W cyklu rocznym
najchetniej wymieniane byly obyczaje zwigzane z obchodami §wigt Wielkano-
cy i Bozego Narodzenia. Do zwyczajow $wigtecznych Polacy, podobnie jak Zy-
dzi, zaliczali wspdlne $wigtowanie w gronie czlonkéw blizszej i dalszej rodzi-
ny. Obchodom towarzyszyly odmienne zwyczaje, podkreslajace ich specyfike.
Jednoczesnie charakteryzowane zwyczaje swigteczne byty wspdlne dla wszyst-
kich badanych chrzescijan, niezaleznie od tradycji wyznaniowej w jakiej dora-
stali, co $wiadczy o bliskiej relacji zwyczajéow $wiatecznych z regionem, a nie
wyznaniem. Czerpanie z puli wspdlnych zasobéw kulturowych pomaga prze-
kracza¢ granice podzialéw i budowa¢ wspdlnotowos¢ srodowiska lokalnego/
regionalnego. Warto podkresli¢, ze czas wszystkich opisywanych $wigt w pa-
migci bialostoczan dzielil si¢ na momenty religijne, takie jak wspélna modli-
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twa, oraz $wieckie, kojarzace si¢ najczesciej z zabawami typowymi dla kaz-
dego z nich: ,,Obchodziliimy Boze Narodzenie, Wielkanoc, i Zielone Swiqtki.
To juz byta uroczysto$¢, no przybrane domy na Zielone Swigtki, galazki przy
domu, przy oknach. Na Wielkanoc to dzieci jajkami bili sie. Kogo jajko zo-
stalo zbite, to musiat odda¢. A druga zabawa, dachowke sie bralo i taczalo si¢
jajka. I kto tracit drugiego, to zabieral jajko. [...] No a na Boze Narodzenie,
to oczywiscie wigilia, uroczystos$¢, oplatek. [...] zawsze modlitwa byta przed
$niadaniem, taka wspdlna. Krotka tak, ale ze wspomnieniem o zmartych w ro-
dzinie” (mezczyzna, Polska, 22). Ponadto do zasad religijnych, ktérych prze-
strzegano podczas $wiat, obok modlitwy przed $wiatecznym positkiem, nale-
zy zaliczy¢ chodzenie do ko$ciota w gronie rodziny.

Warte podkreslenia sg tradycje $wiateczne atrakcyjne z perspektywy
dzieci, np. przystrajanie choinki w Wigilie Bozego Narodzenia. Pielegnowa-
niu pamieci spolecznej w rodzinie stuza ,instytucje” rodzinnej pamieci (Kwiat-
kowski 2005). Jedng z nich s3 rodzinne skarbnice, czyli kolekcje pamiatek, do
ktérych rozmoéwcy zaliczali miedzy innymi ozdoby choinkowe. Przechowy-
wane przedmioty maja przede wszystkim warto$¢ emocjonalng i sentymen-
talng, rzadziej materialna.

Z dniami $wigtecznymi w wielu bialostockich rodzinach wigzaly sie row-
niez obowiazki w przygotowaniu domu, co stawalo sie tradycja wpisang w czas
$wietowania. Czynno$ciami zwigzanymi z przyszykowaniem domu rodzinne-
go na czas $wigt przed wojng zajmowaly sie najczesciej kobiety. Niemniej,
dzieciom takze wyznaczano odpowiedzialne zadania, jak chociazby przystro-
jenie domu.

Swietom religijnym obok zwyczajéw, o ktérych wspomniatam wczeéniej,
towarzyszyly liczne tradycje kulinarne. Czg$¢ z nich byla typowa dla grupy re-
ligijnej, z jakiej pochodzili badani i osadzone w kontekscie tradycji regional-
nych: np. kutia dla biatostockich chrzescijan lub czulent dla Zydéw. Jednocze-
$nie wywolywane z pamieci potrawy mialy charakter szczegolny dla kazdej
rodziny: ,,Na Boze Narodzenie babcia kutie robita, do niej obwarzanki kupo-
wala. Mak ucierala i z tym robita kutie. Ryba byla pod réznymi postaciami,
i racuszki. Mama smazyla na oleju. I $piewalo si¢ koledy. Na Wielkanoc byla
cielecina. Tak jak na Boze Narodzenie obowigzkowo szynka byla. [...] Z ciast,
po prostu drozdzowe ciasto z kruszonka. Nie byto wymyslne. Na Boze Naro-
dzenie to makowiec, obowigzkowo. Zawijany makowiec. Ciasto drozdzowe, na
to mama nakladala mak, zawijala, do blachy ukladala i piekta w piecu chle-
bowym” (kobieta, Polska, 9).

W domach bialostockich Zydéw do szabasowych tradycji kulinarnych
nalezalo przede wszystkim przygotowanie w pigtek garnku z czulentem, kto-
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ry nastepnie oddawano na calg noc do pieca w okolicznej piekarni. Na $wigta
obok innych waznych potraw obowigzkowo, na stole zastanym biatym obru-
sem, musiala by¢ gefilte fish oraz cymes: ,Jak w sobote przyszlismy z bozni-
cy to byl ten smak, co wyszed! z czulent. Bo my$my przynosili ten czulent od
piekarza. Jak skonczyli w pigtek przed poludniem zrobi¢, to kazdy przynosit
ten czulent tam do piekarni. To do soboty tak bylo w piecu. Wszystko byto
w jednej ulicy. Jak si¢ gotowalo to gefilte fish to caly Bialystok mial ten smak.
Te ulice byty petne tego smaku, tego czulent” (kobieta, Izrael, 29).

Kolejny mezczyzna wspomina, jeszcze inng potrawe, tym razem zwigza-
ng z tradycja Chanuki: ,,Kuchnia bardzo byla koszerna. Mama bardzo dobrze
gotowala i dobrze piekta. Gulasz z migsem. Mama gotowala grochéwke, so-
czewice. Lubitem tez tatki. W patelni oleje i kartofle na tarce. Pozniej na pa-
telni, wiec to robili przewaznie w Chanuka. Bylo bardzo przyjete, Ze robili te
fatki w Chanuka. Takie placki” (mezczyzna, Izrael, 28). Przysmak, o ktérym
moéwil bialostoczanin pochodzenia Zydowskiego, w tradycji polskiej znany jest
pod nazwg placki ziemniaczane. Badani z Polski i Izraela czesto wypowiada-
li si¢ o podobnych daniach przyrzadzanych z tych samych produktéw, jednak
réznie nazywanych w kazdej grupie kulturowej. Dzieje si¢ tak za sprawa je-
zyka, ktory jest systemem symboli, co oznacza, ze zwigzek stowa z rzeczg jest
arbitralny’. Stowa sg arbitralnie przyjetymi znakami, co do ktérych czlonkowie
jakiej$ kultury umowili sie, ze beda ich uzywaé w celu reprezentowania lub
symbolizowania rzeczy ktérych doswiadczajg. Kiedy uzywamy réznych stow
w tym samym znaczeniu, albo tego samego stowa w réznych znaczeniach ma-
my do czynienia z reifikacja jako mijaniem si¢. Nie zawsze uzywanie odmien-
nych stéw oznacza posiadanie odmiennego stanowiska czy w tym wypadku
réznych tradycji kulinarnych. Okazuje si¢ bowiem, ze odmienne nazwy nie od-
nosza si¢ do réznych potraw, a wieloletnie wspotbytowanie Polakéw i Zydow
w jednym regionie raczej sprzyjalo podobienstwom niz réznicom upodoban
kulinarnych. Ponadto w podawanych przykladach tradycji kulinarnych wy-
odrebnia si¢ fakt zapozyczen - czgéciej nieswiadomych jak swiadomych, roz-
przestrzeniania si¢ dobr kulturowych w obrebie dwdch kultur, co w literatu-
rze okresla si¢ mianem dyfuzji miedzykulturowe;.

Interesujacym zjawiskiem obserwowanym przed wojng w domu rodzin-
nym, a mniej wyraznym we wspolczesnej rodzinie, sa obowiazujace na co
dzien inne tradycje kulinarne niz w dni $wigteczne. W grupie badanych z Izra-

7 Szczegdlowo na temat roli jezyka w komunikacji interpersonalnej pisali m.in. Steward,
Logan 2003, s. 82-88.
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ela pojawialy sie wspomnienia dominujacych w dniu powszechnym potraw
mlecznych. Rodzaj positkéw zalezal réwniez od produktéw sezonowych. Po-
za tym, bez wzgledu na pore roku, zaréwno w zydowskich jak polskich do-
mach popularne byly potrawy z ziemniakéw. Tradycje kulinarne obowiazuja-
ce w domach rodzinnych badanych nalezg do grupy wytworéw kultury, ktére
sg przejete od poprzednich pokolen i zaadoptowane w zalozonych przez nich
rodzinach.

Tradycje kulinarne $wiadczace o wspdlnotowosci biatostoczan

Istotng kwestig w kontekscie pamieci miejsca sa tradycje kulinar-
ne miasta, na ktdre skladajg si¢ przysmaki popularne w calym Biatymsto-
ku. Przy tej okazji nie mozna pomina¢ buzy i podawanej do niej chatwy. Bu-
za byl to napdj musujacy o mlecznej barwie, popularny w przedwojennym
Biatymstoku. Jak wspominali badani jego tajna recepture sprowadzili do mia-
sta Macedonczycy, wiadomo tylko, ze powstawal z fermentacji kaszy jaglanej.
Swoja nazwe zawdzigcza babelkom buzujacym w buzi. Dzisiaj buza jest sprze-
dawana w ,Cafe Esperanto” na bialostockim Rynku Kosciuszki, ale jak mo-
wig przedwojenni smakosze, podawany tam napdj nie ma nic wspdlnego, po-
za nazwy, z przedwojennym: ,W Bialymstoku popularna byta buza [...] Tutaj
przywiezli to przed wojna, najlepsza buze mieli Macedonczycy. Na Kilinskie-
go jak ten taki okraglak stoi, to tam byla taka wschodnia kawiarnia. Elegancka
kawiarnia. Nazywali to bialostoczanie u Makedoncow. Nie u Macedonczykow,
tylko u Makedoncéw. Tam na wystawie, wielkie okna wystawowe byly. Lezaly
takie wielkie bloki chalwy. Byla taka biala, kolorowe, przektadane czyms. Oni
to wszystko sami wyrabiali. To byly naprawde wspaniale rzeczy. Do tego by-
ta buza, to byl napdj, ktéry mial konsystencje¢ rzadkiej smietany. W tym ply-
waly rodzynki, duzo tych rodzynkéw, musowalo to, lekko musujace. Butelka
0,3 litra. Smak taki stodko-cierpny. Niepowtarzalny smak. Do tego taka nor-
malna rzecz to byto 10 deko chatwy” (mezczyzna, Polska, nr 6).

Specjatem biatostockim byly réwniez $ledzie, ktére mozna bylo kupi¢
i zje§¢ na miejscu podobnie jak ciastko w cukierni. Polacy do jedzenia po-
pularnego w calym miescie zaliczali specjaly wyrabiane przez bialostockich
Zydéw, w tym pszenne butki z cebulg na $rodku, obsypywane na brzegach
makiem, nazywane po polsku bialasy, a w jezyku jidysz kuchen: ,Trzeba po-
wiedzie¢, ze byly rarytasy zydowskie. Nie wiem jak te placki si¢ nazywaly.
W ogole to piekarnie byly w duzej mierze zydowskie. [...]. To znaczy to byt
takiej wielkosci obwarzanek jak $rodek talerzyka w srodku z dziurka, a na oko-
to ciasto. To byto popularne, to sie rozkrajalo, smarowalo si¢ masetkiem, albo
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po wierzchu. Ale byly tez placki zydowskie. Nie wiem jak sie nazywaty. Placki
zydowskie to byly takiej wielkosci jak spodek, moze troszeczke wieksze. Sro-
dek byt taki kruchy, posypany makiem, caly byl w maku. A ta czegs¢ o tak jak
talerzyk, to byta drozdzowa i posypana makiem. To si¢ kupowalo. Taka pie-
karnia byla na rogu Jurowieckiej i Sienkiewicza, z tymi plackami. Mysmy po-
pularnie na nie méwili placki zydowskie. Tez bywaly z cebulg. Kto chcial z ce-
bulg, a posypane byly makiem” (kobieta, Polska, nr 3).

W artykule zwrécitam uwage na ,tradycje wielkie’, w tym tradycje pa-
triotyczne regionu — ksztaltowane przez miasto, szkole i instytucje religijne
oraz ,tradycje male”, czego przyktadem sg tradycje domu rodzinnego, powsta-
jace nies$wiadomie, codziennie. Te dwa typy tradycji uzupelniajg sie. Z per-
spektywy pedagogicznej wazna jest uwaga poczyniona przez autora zastoso-
wanego podzialu — Roberta Redfielda, ktorego zdaniem powaznym bledem
historykow jest skupianie uwagi na ,wielkiej tradycji’, z pominieciem ,trady-
cji malej®. Ta przestroga jest szczegdlnie wazna w planowaniu dzialan eduka-
cyjnych, w ktérych nie wolno poming¢ zadnej z nich.

Podsumowanie

Zalozytam, ze badania dotyczace pamieci przeszlosci sg szczegolnie istot-
ne w miejscowosciach zamieszkiwanych przez rézne grupy kulturowe. Pamig-
ci spolecznych moze byc¢ tyle, ile jest grup budujacych swoja tozsamos¢ opar-
ta na przesztosci. Wynika stad potrzeba poznania pamieci przesztosci réznych
grup kulturowych, budujacych jedna przestrzen spoteczno-kulturowa miasta,
miasteczka, wsi. Fundamentem porozumienia tych wielu spofecznosci moze
by¢ pamig¢ miejsca — jego tradycji, zdarzen, waznych postaci, oraz topografii
miasta, w ktérym wszyscy jego mieszkancy, bez wzgledu na pochodzenie kul-
turowe, czuja si¢ u siebie. Nawigzanie do wspolnej przesziosci mieszkancow
pogranicza jest istotne w budowaniu ,,mostéw” komunikacyjnych, pomigdzy
spadkobiercami pamieci przesztosci roznych grup kulturowych. Ksztaltowanie
odpowiedzialnosci za pamigé wspdlnej przesztosci jest wyzwaniem wspodlcze-
snej edukacji, ktéra ma za zadanie przygotowa¢ mlodziez do spotkan opartych
na paradygmacie dialogu i porozumienia. Zadaniem edukacji jest umozliwie-
nie miodym ludziom zdobywanie wiedzy o miejscach i tradycjach zwigza-
nych z ich $rodowiskiem lokalnym z réznych zrédel, takze podczas spotkan
z osobami Zyjacymi w przedwojennym $wiecie. Takie formy uczenia si¢ ofe-

8 Szacki 2011, s. 114.
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rujg miodym ludziom mozliwo$¢ spojrzenia na miniony $wiat z perspekty-
wy 6wczesnych pokolen, przezycia przeszlych wydarzen za ich posrednictwem
i nadania im wlasnych znaczen.
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